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The Genesis of the Idea of Factical Life in the Writings of Young Heidegger

(Abstract)

In this article, I analyze the several thematic issues related to the concept of life,
as it appears in the writings of Martin Heidegger between 1919 and 1922. In the
first part, I explore the way in which the initial motivation of the problem of life
in the thinking of the young Heidegger is related Wilhelm Dilthey's philosophy.
Then, I show that Heidegger assumes the task of a phenomenological
thematization of the primordial meaning of the concept of life, which is to be
explained in relation to the historical-traditional polysemy of of the term "life".
In the third part, I show that phenomenology is considered as the originary
science of life and I insist upon the idea of scientificity and originarity involved
here. Finally, I emphasize the manner in which life is understood as pre-theoretic

hotizon.
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Introducere

De unde provine importanta pe care
Heidegger o acordd problemei vietii in
momentul In care Incepe sd isi crista-
lizeze propria pozitie filozoficd? Ce
anume 1l determind pe Heidegger, deja
foarte bine antrenat in logica medieval,
in filozofia scolasticd, in teologia specu-
lativd, dar si in labirinturile fenome-
nologiei husserliene, sa atace aceastd
problema a vietii si sd isi pund intreaga sa
cercetare sub cupola acestei idei? Cum se
face ca primul proiect filozofic pe care il
dezvoltd Heidegger are titlul de ,,herme-
neutici a vietii factice? Pe ce filon
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perioade de cercetare finantate de citre Programul
Operational Sectorial Dezvoltarea Resurselor Umane
prin proiectul ,,Dezvoltarea capacititii de inovare
si cresterea impactului cercetdrii prin programe
post-doctorale POSDRU/89/1.5/S/49944<.

conceptual a intervenit ideea de viatd in ori-
zontul preocupirilor tandrului Heidegger? !
Aceste 1Intrebdri ne obligi si ne
referim, desigur, la liniile semantice ale
ideii de viatd care au traversat a doua
jumatate a secolului al XIX-lea si
inceputul secolului al XX-lea, care la
randul lor trebuie situate in raport cu
ramificatiile istorice ale conceptului de
viata, zve, vita, In filozofia traditionala.
Doar pe acest fundal putem intelege daca
si cum anume pozitia heideggeriani
privind viata factica este dependenta de o
serie de influente istorice, mai mult sau
mai putin marturisite. Putem remarca, fie
si la un survol de suprafata, ca ideea de
,»viatd“ a dominat in multe sensuri scena
filozoficd a acestei perioade. Biologia ca
stiintd a vietli capita in acest timp un pu-
ternic avant: aceastd dezvoltare cunoaste
mai multe ramificatii (intre care mecani-
cismul si vitalismul sunt cele mai impor-
tante), avand de asemenea un masiv
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impact extra-biologic, inclusiv in filo-
zofie si in stiintele umane: se va vorbi,
bunioari, de darwinism social, teoria
selectiei naturale si a evolutiei fiind
intrebuintata inclusiv in discursul politic,
fapt care va da nefericite roade in
ideologia raselor in regimul nazist. In
sens difuz, sfarsitul de secol XIX a cu-
noscut voga unui vitalism si a unui biolo-
gism filozofic, de care nici Nietzsche si
nici Bergson® nu erau straini*. In plus,
ceea ce este numit in mod generic
»filozofia vietii — acest curent neunitar
ce se Intinde asupra mai multor arii cu
granite nu intotdeauna foarte ferme — a
contribuit In mod decisiv la ascensiunea
acestul termen In dezbaterile epocii, iar
aceasta in mai multe sensuti: ideea de
viatd este prezentd ca viatd a spiritului,
viatd practicd, viatd a culturii, ca viata a
unei comunitati istorice, ca viatd specific
umand tematizatd de stiintele spiritului,
legatd de ideea de creatie, cu o oarecare
patind antirationalistd sau chiar iratio-
nalistd, situatd in posteritatea romantis-
mului german®. Ca reactie fatd de idealis-
mul speculativ german si fatd scoala
rationalistd neo-kantiana, opozitia dintre
viatd si spirit va caracteriza filozofia
inceputului de secol XX¢. Heidegger
subliniazd aceasti centralitate a proble-
mei vietii din filozofia contemporana lui
in recenzia pe care o scrie in 1920 la
cartea lui Jaspers, Psihologia conceptiilor
despre lume:

,Interactiunea inextricabild (verschiungene Inein-
anderwirken) a mai multor motive ce tin de
istoria spiritului si care vin din domenii de
experientd dintre cele mai diverse a condus la
o predominare a interesului pentru realitatea
vietii (Lebenswirklichkei?) pe planul spiritului, si
a unei preponderente a stiintelor spiritului
pentru conceperea acestei realitati a vietii,
insd fird ca sd fie complet eliminate concep-
tile fundamental biologice ale vietii (biolgische
Grundkongepzionen des Lebens). |...] Astfel,

problematica filozofiei contemporane este
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predominant centrati pe «viatd» inteleasi ca
«fenomen originar» (das «Leben» als  das
«Unphdnomeny), fie In asa fel incat viata este
pusd ca realitate fundamentald (Leben als
Grundwirklichkei?) si ca toate fenomenele sunt
reduse (guriickleiten) la ea, totul fiind inteles ca
obiectivare §i manifestare «a vietii», fie cd
viata este vizutid ca ceea ce constituie cultura,
iar aceasta in atasamentul fatd de principii §i
de valoti donatoare de norme*”.

In cele ce urmeazi, vom incerca si
clarificdim cdteva aspecte ale acestel
problematici arborescente, focalizandu-
ne intai de toate asupra influentei pe care
filozofia lui Dilthey a exercitat-o asupra
tematizarii heideggeriene a vietii, concen-
trandu-ne apoi asupra tentativei tandrului
Heidegger de a determina, pornind de la
polisemia generati de fenomenul vietii,
un posibil sens primordial al sdu, iar
aceasta in vederea jusificarii posibilitatii
unei stiinte a vietii, ficutd cu putingd de
insdsi fenomenologia husserliani. Vom
incheia cu punerea in evidentd a dimen-
siunii pre-teoretice a vietii factice, o
dimensiune pe care stiinta vizatd de
Heidegger, ca demers teoretic, tinteste sa
o scoatd la lumind fird a ii falsifica sensul
sau originar.

Dilthey si filozofia vietii

Ideea de viata pare totusi a intra in
preocupitile tandrului Heidegger printr-un
filon istorico-filozofic destul de precis,
anume prin filozofia lui Wilhelm Dilthey
(1833-1911)8, reprezentant de marcd al
acestei Lebensphilosophie. Am putea spune
cd, in proiectul hermeneuticii vietii
factice, Heidegger preia pentru inceput
ideea de viatdi de la Dilthey, sau este
ghidat masiv de aceasti idee, prelucrand-
o insd i radicalizand-o cu instrumentele
analitice ale fenomenologiei hussetliene,
in tentativa de a explicita structurile
fundamentale ale acestui fenomen. Im-
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portanta pozitiei filozofice a lui Dilthey
este foarte accentuati in prelegerile pe
care Heidegger le tine la Kassel in 1925,
unde problema vietii este considerati a fi
una cu adevirat decisivd®. Si in Sein und
Zeit importanta lui Dilthey pentru ela-
borarea ideii de viati este consideratd
fundamentald. Iatd un citat elocvent in
acest sens:

,in cercetirile sale, W. Dilthey si-a pus
permanent intrebarea privitoare la «viata».
Pornind de la «viata» insdsi ca intreg, el a
cdutat si inteleaga «triirile» acestei vietl, in
conexiunea lor de structurd si de dezvoltare
[Struktur- und Entwickiungzusammen-hang]. Ele-
mentul relevant filozofic al «psihologiei ca
stiintd a spiritului» pe care el a elaborat-o nu
trebuie cdutat in faptul ci ea refuzd si se mai
orienteze citre elemente si atomi psihici
pentru a recompune apoi din buciti viata
sufletului — ea tinteste, dimpotriva, citre
dntregul vietii» §i citre «forme» —, ci in faptul
cd Dilthey, In toate acestea si Inainte de orice,
era pe drumul siu citre intrebarea privitoare
la «viatd» [Frage nach dem «Lebeny]. Desigur,
tocmai aici se vadesc cel mai mult si limitele
problematicii sale, precum si cele ale
aparatului conceptual prin catre ea a trebuit sd
se exprime*10,

In subteranele acestei indicatii putem
intrevedea tecunoasterea secretd a unei
datorii intelectuale, insi Heidegger afirma
in mod clar aici ci aceastd descoperire,
anume fenomenul vietii, nu a putut fi
tratatd si analizatd in mod adecvat de
citre Dilthey, deoarece acestuia i-au lipsit
mijloacele conceptuale necesare pentru a
tematiza un astfel de ,,dat” fundamental.
Dupi Heidegger, mijloacele conceptuale
adecvate, sau aparatul conceptual optim
prin care fenomenul vietii poate fi analizat
in structurile sale ontologico-aptiorice este
oferit, desigur, tocmai de fenomenologie!l.

Faptul cd influenta decisivd in pri-
vintd ideii de viatd vine din partea lui
Dilthey, si nu a lui Husserl, este pe

deplin demonstrat de lexicul filozofic pe
care Heidegger il foloseste incd din
primele pagini ale primului curs de la
Freiburg:

,»Orice existentd [Dasein] cu statut de viatd
personala  [persinlichen Lebens| se afla, in
fiecare dintre situatiile din cadrul acelei lumi
a vietil [Lebenswelf] care 1i este proprie iIn mod
determinat si cu preponderentd, intr-un
raport cu lumea, cu valorile motivationale ale
lumii inconjuritoare, cu lucrurile din orizon-
tul vietii sale [Lebenshorizont], cu semenii, cu
societatea. Aceste relatii de ordinul vietii
[Lebensbeziige] pot fi dominate — si anume in
modalititi de dominare cu totul diferite — de
o forma genuini de implinire si de viatd
[Leistungs- und Lebensform), ca de exemplu de
una stiintificd, religioasa, artistica sau politica.
[...] Tipul de ansamblu coeziv al vietii [Lebens-
gusammenbang] proprie constiintei stiintifice se
exercitd, dobandind o forma si o organizare
obiective, in academii stiintifice §i in univer-
sitagl. [..] Innoirea universitatii  inseamna
renasterea constiintel stiintifice autentice i a
tipului corespunzitor de ansamblu coeziv al
vietii [Lebensgusammenbang]. Relatiile de ordi-
nul vietii [Lebensbeziige] nu se innoiesc insd
decat printr-o intoarcere la originile autentice
ale spiritului [die echten Urspriinge des Geistes,
ele au nevoie [...] de veridicitatea interioard a
vietii investite cu valoare, a vietii aflate in
expansiune [wertvollen, sich aunfbanenden 1.eben].
Numai viata — si nu zarva unor programe
culturale alcituite in pripi — poate face
«epoc»12,

Influenta lui Dilthey se lasi foarte
clar intrevizuti la nivel terminologic,
fiind folosite In acest context mai multe
concepte fundamentale diltheyene legate
de ideea vietii: relatia vitala (Lebensbezng),
ansamblul coeziv al vietii (Lebenszusammen-
hang), otizont al vietii (Lebenshorizoni),
forme ale vietii (Lebensform), lume a vietii
(Lebenswelp). Trebuie amintit ci pentru
Dilthey viata este ,,tot ceea ce ne apare in
experienta triitd (Erkben) si in intelegere
(Verstehen)“13, viata fiind titlul generic
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pentru lumea umana ca intreg!4, ca lume
socio-istoricd a vietii, in orizontul spiri-
tului, o viatd care genereazd o multiplici-
tate de manifestiri §i de atitudini spiri-
tuale, de la viata artisticd la cea econo-
micd, de la cea politicd la cea religioasa.
Mai multe concepte fundamentale inter-
vin aici: relatiile vitale (Lebensbeziige)
constituie legitura fundamentald dintre
eu si lumea ambianta, cuprinzand bunioari
aspecte afective, descriptive, evaluative.
Pe acest substrat al vietii (Untergrund des
Lebens) se vor configura si se vor dife-
rentia mai multe tipuri de comportament
uman, precum sesizarea (Auffassen), valo-
rizarea (Wertgeben), urmirirea scopurilor
(Zwecksetzen), prescrierea de reguli (Regel-
gebung)s. Experienta vitala  (Lebenserfabrung)
individuala sta la baza diferitelor com-
portamente vitale (Lebensverbalten), iar
articularea si Inldntuirea acestor tipuri de
comportamente constituie ansamblul
coeziv al vietii (Lebenszusam-menhang).

Ceea ce prezinta insi o importantd
distinctd pentru Heidegger este faptul ci
Dilthey intelege viata ca avind o inte-
legere de sine si o interpretare de sinel®, ca
viata are un raport intrinsec hermeneutic,
cd existd o expresivitate intrinsecd a
vietii'”: Das Leben legt sich selber aus, viata
se interpreteazd pe sine insdsi's. Tocmai
acest caracter auto-interpretativ sau auto-
hermeneutic al vietii ca Intelegere de
sine, va fi preluat si elaborat concep-
tual de Heidegger in proiectul herme-
neuticii facticitatii.

Heidegger rezoneazi, in plus, si cu o
altd exigentd venita dinspre filozofia
vietii, anume cu exigenta conform
cdreia nu ar trebui ldsatd o distantd intre
tilozofie si viatd, fiind necesar si gisim in
viata insdsi motivatiile esentiale pentru a
filozofa; filozofia la randul ei ar trebui si
se intoarcd tocmai asupra vietii care o
motiveaza®. Ceea ce constituie legitimi-
tatea exercitirii filozofice este tocmai
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inrdddcinarea in viata, In viata concretd a
omului concret determinat de filozofie,
cdci aceastd viatd constituie solul feno-
menal pe care se poate construi o
filozofie autenticd. In strinsd legiturd cu
ideea de viata ca sol legitimator al
filozofiei, putem situa rezervele pe care
nu de putine ori Heidegger le afiseaza in
privinta exercitdrii speculative a filozo-
fiei, adici a unei exercititi ce nu se
inradacineaza in propriul fapt de a exista
al filozofului. Filozofia, avea si arate
Heidegger, este o posibilitate radicald si
privilegiatd a existentei umane de a se
intelege pe sine si are ca obiect privilegiat
Insdgi aceastd existentd. In plus, aceasta
nevoie de legitimare a filozofirii pornind
de la un sol fenomenal concret intilneste
in mod fericit tocmai exigentele fenome-
nologiei, pentru care sursa de sens
trebuie si fie intotdeauna dati, conform
maximei: la lucrurile insele! Nu trebuie
uitat ca ideea de viatd joacd un rol im-
portant si in fenomenologia hussetliana,
unde apar mai muli termeni legati in aria
semanticd a acestui concept. Insd viata
este considerata aici ca viatd a constiingei
(Bewuptseinsleben) determinati de triirile
congtiintei (Bewuftseinerlebnisse) $i temati-
zatd ca viatd transcendentald a egoului.
Tot sub influenta lui Dilthey si, probabil,
in raport polemic cu Heidegger putem
situa interesul pe care ultimul Husserl il
acordd ideii de lume a vietii (Lebenswelt) 2.

Posibilitatea unui sens primordial
al vietii

Asadar, mai multi factori concura la
ascendenta temei vietii in orizontul preo-
cupirilor tandrului Heidegger, care sunt
tot atatea influente stratificate pe care el
le-a suportat in ,,anii sdi de ucenicie® si
pe care le-a Inglobat intr-o sintezd si o
pozitie personala: filozofia vietii, herme-
neutica §i fenomenologia husserliana, trei
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tiloane filozofice distincte care pe alocuri
interactioneaza si se suprapun. Viata este
inteleasd aici nu intr-un sens biologic,
nici In sens teologic, nici in sens spe-
culativ, ci in sensul concretetei existentei
umane, ca viatd psichicd §i ca viatd
practicd angrenatd Intr-o comunitate in
orizontul valorilor. Linia semantici in
descendenta careia s-ar situa tema
heideggeriana a vietii factice nu ar fi deci
nici cea teologicd iudeo-crestind, nici cea
a operei biologice aristotelice, nici cea
speculativd neoplatonici, ci aceea a filo-
zofiei practice, asadar a Eticii nicomahice
si a Retoricii®2.

Dificultatea primordiali constd toc-
mai in polisemia arborescenti a semnifi-
catiilor termenului de viagi. Intr-adevir,
viata se spune in mai multe feluri. Este
un lucru stiut cd tema polisemiei 1i este
destul de dragd lui Heidegger: ne putem
gandi fie si numai la insistenta lecturii
sale asupra dizertagiei lui Brentano in
privinta multiplicitatii sensurilor fiingirii
la Aristotel (fo on legetai pollachos), in ra-
port cu care Heidegger cautd sd temati-
zeze semnificatia sa Inglobatoare, funda-
mentald si unitard: anume sensul fiintei.
Cu problema vietii suntem intr-o situatie
asemdndtoare: polisemia pe care o desfi-
soard acest concept nu constituie decat
indiciul necesitatii de a accede intr-un
mod genuin la fenomenul originar al
vietii ca atare §i de a-i da o interpretare
adecvati, adicd originard.

In Natorp Bericht (octombrie 1922),
Heidegger insistd asupra faptului ci
multiplicitatea semnificatiilor pe care
termenul de viatd le capita in istoria
umanitatii reflecta de fapt tocmai com-
plexitatea obiectului semnificat:

Polisemia [ eldentigkeif] termenului isi are
radicinile In obiectul semnificat [bedeuteten
Gegenstand) el Insusi. Pentru filozofie, carac-
terul nesigur [Unsicherbeif] al unei semnificatii
poate da prilejul de a o lisa deoparte; insd

daci ea descoperi faptul cd aceastd nesigu-
rantd are un temei necesar in obiectul sdu, ea
poate cauta si si-o aproprieze si s si-o faca
transparentd. A se adapta la aceastd polisemie
[Einstellung anf Vieldeutigkeid|] (pollachos  legomenon)
nu revine la a scormoni [Herumstochern) in
jurul sensurilor izolate ale cuvintelor, ci
exprima tendinta radicald de a face accesibild
obiectualitatea semnificatd Insasi |[bedeutete
Gegenstindlichkeif] si de a face disponibila
sursa care motiveaza [Motivquelle] diferitele
maniere ale semnificarii*“?.

Am putea intelege acest pasaj in doud
sensuri. Fie viata se poate afirma in
multiple maniere (be zoe legetai pollachos),
deoarece viata insdsi produce multiple
directii semantice (Bedeutungsrichtungen) in
care ea este Inteleasd si interpretatd,
ramanand insi wun unic si acelasi
»obiect”. Fie, dimpotrivd, termenul de
viatd se referd la campuri fenomenale
eterogene si doar omonimia termenului
(faptul cd se poate atribui in mod separat
unor fiintiri distincte) poate sugera, intr-
un mod inseldtor, o unitate semantica. In
acest caz, aceastd unitate semantici este
inseldtoare tocmai pentru cd avem de a
face cu o multiplicitate de semnificatii
care se referd la o multiplicitate de refe-
renti. Totusi, pentru Heidegger, care nu e
un relativist, exista directii semantice care
apartin in mod propriu obiectului ,,viati
si care 1l semnificd intr-un mod autentic,
precum si directii semantice derivate,
secundare si chiar improprii.

Este usor sid presupunem care ar fi
urmitorul pas: trebuie s degajdm semni-
ficatiile fundamentale, si ne apropriem
semnificatiile proprii §i si eliminim
semnificatiile derivate, neautentice. Ar fi
deci necesard o destructie a termenului
de viata, o deconstructie a multiplelor
sale straturi de sens sedimentate de-a
lungul istoriei gandirii, pentru a obtine
orizontul originar in care se Inrddici-
neazd si de unde pornind se constituie
semnificatiile derivate. In Raportul citre
Natorp, multiplicitatea semnificatiilor tra-
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ditionale ale vietii nu constituie un motiv
suficient pentru a respinge termenul ca
atare:

,Polisemia aducitoare de confuzie [verwirrende
Vieldentigkerf] a termenului de viatd §i utili-
zarea [ erwendung] sa nu trebuie si serveascd
drept pretext pentru a-l respinge pur si
simplu. Am renunta prin acest lucru la
posibilitatea de a urmdri directiile semantice
care 1i apartin in mod propriu §i care, cle
doar, ne permit si accedem la obiectualitatea
|Gegenstindlichkeif] de fiecare data semnificatd
[prin acest termen]*“ 24,

Heidegger accentueazid In repetate
randuri cd trebuie si prezervim polise-
mia termenului ca atare, ci aceasta multi-
plicitate semantici nu trebuie redusi
fortat la o prezumtivd unitate, si cd o
posibild unitate nu poate fi pusd in
evidentd decit prin urmdrirea fidela a
acestel multiplicitati, prin cdutarea rida-
cinii acestei multiplicititi, prin identifi-
carea sursei acestel arborescente seman-
tice si a motivatiei acesteia: ,,Termenul
de viata trebuie prezervat in polisemia sa
posibild, pentru a-l caracteriza in con-
formitate cu aceastd situatie“®, ,,pentru a
putea indica fenomenele pe care el le are
in intentie“®. Proiectul heideggerian al
hermeneuticii  vietii factice  (faktische
Leben) este agadar tentativa de a rispunde
la provocarea de a ridica la concept
dimensiunea genuind a vietii §i semni-
ficatia sa originara®.

Fenomenologia
ca stiinta originara a vietii
b H

Am vizut cd ideea de orizont originar
al vietii este ,,preluati® de Heidegger pe
filierd diltheyand, din campul amplelor
dezbateri specifice filozofiei vietii. Ideea
unui domeniu fundamental al vietii
pare si il motiveze dintru inceput pe
Heidegger. Insi ceea ce il distinge in
raport cu predecesorii si contemporanii
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sdi este ideea de a propune si de a
construi o stiinta care si se aplice acestui
domeniu fundamental al vietii. In pri-
mele sale cursuri, intreprinderea filozo-
ficd pe care Heidegger o incearcd poartd
numele de ,,stiintd originara preteoretica“
(vortheoretische Urwissenschaf)?® sau ,,stintd a
originii® (Urspringswissenschaf?)®. Ambitio-
sul proiect al lui Heidegger din aceastd
perioadd este agsadar acela de a elabora o
stiintd a acestei regiuni originare a vietii.
Pretentia acestui proiect nu este deloc una
minimalistd, Heidegger propunindu-si
prin aceasta nici mai mult nici mai putin
decat o refondare a filozofiei, o reinte-
meiere radicald a interogatiei filozofice,
care, In lipsa unei intemeieri in ,,viati®, se
afld lipsitdi de fundament, riticind in
labirinturi speculative neclarificate. Avem
astfel doi atomi de sens care compun
aceastd idee: pe de o parte, avem ideea de
stiintd si de stiingificitate; pe de altd parte,
avem ideea de origine, de originar, de
originaritate.

Stiintificitatea (Wissenschaftlichkeri), carac-
terul de stiintd al demersului pe care
Heidegger cauti sd il fondeze este o con-
secintd directd a faptului ca Heidegger se
situeazd In aceastd perioadd In mod
univoc in orizontul fenomenologiei. Nu
trebuie si uitim ci proiectul heideggerian
incepe in 1919, la numai 8 ani de la
publicarea in revista Logos a atticolului
programatic hussetlian, ,,Fenomenologia
ca stiintd riguroasd [Phanomenologie ~ als
strenge Wissenschaff]. In aceastd perioadd,
Heidegger se considerd incd un discipol
al lui Husserl, fatd de care, chiar daca isi
permite o serie de semnificative inovatii
conceptuale, rimane totusi fidel. Asadar,
faptul ci Heidegger intelege demersul
sau fenomenologic sub semnul stiintei si
al stiintificititii este o consecintd directd
a acestei fidelitagi™.

Originaritatea (Urspriinglichkeif) acestel
stiinte constituie Insd marca sa distinc-
tiva. Spre deosebire de alte stiinte (non-
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originare), fenomenologia este o stiintd
originara. Obiectul siu este ,,originea®.
Dar ce anume este aceastd origine, cum
este ea determinati si cum se poate
justifica In mod explicit caracterul sdu
originar? Aceasta este intrebarea la care
Heidegger va cduta si rdspundd in acesti
ani, parcurgand drumuri multiple, incru-
cisate si bifurcate: de la interpretirile
textelor lui Aristotel la analiza structurii
trairilor husserliene, de la investigatiile
asupra misticismului renan la cele privi-
toare la Luther, de la hermeneutica
epistolelor paulinice la analiza textelor lui
Augustin, ,santierul” heideggerian pre-
zinta tot atatea tentative de a circumscrie
si cartografia structura acestui otizont
originar a cdrui constitutie filozofia ca
fenomenologie cauta sd o expliciteze. Este
vorba de sensul genuin al vietii, de viata
ca ,fenomen originar [Unphdanomen|3', ca
»domeniu de origine [Ursprungsgebief], ca
regiune originard si sferd problematicd
(Problemsphare)®® fundamentald a fenome-
nologiei: ,viata in si pentru sine, care
este istorica*“®. Heidegger cautd asadar s
degajeze, pornind de la multiplicitatea de
semnificatii ale termenului de viatd for-
jate de filozofia vietii ,sentimentul
vietii® (Lebensgefiihl), ,realitatea vietii®
(Lebenswirklichkeit), promovare/accelerare
a vietii (Lebensfordernng), ,intensificare a
vietii  (Lebenssteigerung), ,trdire, trait
(Erlebnis, Erleben)>* — orizontul originar al
vietii factice in structurile sale consti-
tutive. Eforturile Iui Heidegger se vor
concentra asupra structurii vietii, iar
analizele sale succesive vor fi tot atitea
incercdri de determinare conceptuald a
structurii nu doar a traitului, ci si a vietii
care cuprinde, inglobeazi si face cu
putintd orice triit distinct si orice traire.
De fiecare dati, incercirile heideggeriene
de a pitrunde cu mijloacele conceptuale
ale fenomenologiei in datul fundamental
al vietii vor avea o altd traiectorie, scopul
vizat fiind insd acelasi: sesizarea §i con-
ceptualizarea orizontului genuin al vietii.

Viata ca orizont pre-teoretic

Inca din primul curs pe care
Heidegger il tine la Freiburg®, viata este
caracterizati drept o trdire preteoreticd a
lumii ambiante, un ,,a trdi pornind de la
[Leben aunf hin]“* si ,un a trai citre
[Hineinleben)” aceastd lume, o ,triire din
ceva [Er-leben von etwas| sau ,,pornind de
la ceva [Leben anf etwas zu]*>, o trdire In
raport cu care raportarea teoreticd, inte-
leasi ca experientd obiectuald (Dingerfabrung),
este o forma de de-vitalizare (Ent-leben),
fiind totodatd o de-semnificare (Ent-deuten)
si o dez-istorializare (Ent-geschichtlichen)s.

Interogatia heideggeriani se defineste
aici polemic in raport cu neo-kantianis-
mul epocii: ceea ce criticd aici Heidegger
este primatul teoreticului (das Primat des
Theoretischen) ce domind filozofia traditio-
nali si mai ales teoria neokantiani a
cunoagterii®. Teoreticul, arati Heidegger,
trebuie inteles in caracterul sdu derivat,
pornind de la orizontul originar al vietii,
de la orizontul pre-teoretic (vortheoretisch)
al vietii, si anume de la trdirea lumii am-
biante (Unmpelterlebnis)®. De aceea fenome-
nologia este caracterizati aici drept stinta
originara pre-teoreticd. Dar aceasta nu
inseamnd cd acest discurs nu ar fi unul
articulat conceptual si expozitiv, deci
Hteoretic. Rimaniand un demers con-
ceptual riguros, aceastd stiintd cautd sd
evite obiectualizirile, reificirile si teoreti-
zarile fortate pe care le produce orice
»opticd  teoreticd”. Este vorba de a
rimane In mod constant fidel pre-teo-
reticului care este mascat, deformat,
rastalmicit de teoretizare. Aceastd fideli-
tate fatd de viatd este misiunea fenome-
nologiei, asa cum o concepe Heidegger la
inceputul anilor 20. Pentru Heidegger,
doar fenomenologia oferd posibilitatea
de a clarifica In mod riguros orizontul
originar al vietii, evitand atat obiectua-
lizarea si logicizarea trditului, adica supre-
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matia conceptului asupra vietii, cat si
vitalismul irationalist, pierderea oricirei
structuri, a oricarei logicitati, prin supre-
matia vietii oarbe asupra oricarei ratio-
nalititi. Doar pornind de la structurile
vietii genuine se poate pune problema
derivarii, a indepdrtirii de viatd, a obiec-
tivarii trditului intru o experientd sau
experimentare a unui dat teoretic*. Si
doar pornind de la orizontul vietii
originare, ca trire a lumii ambiante, vor
putea fi intelese In mod critic atit pozitia
realismului cat si cea a idealismului,
ambele fiind forme unilaterale de opaci-
tate fata de acest orizont originar,

Este limpede asadar c ideea de ,,viata®
este pivotul primordial si veritabilul varf
de lance al cercetirilor heideggeriene,
avand si o semnificativd deschidere onto-
logicd, de limurirea acestei problematici
centrale depinzand, cum o spune chiar
Heidegger, ,,viata sau moartea filozofiei“#.
Heidegger aminteste la sfarsitul cursului,
in cheie vitalist-dyltheyand, ,,inalta poten-
tialitate a vietii [die hichste Potentialitit des
Lebens| care, prin intermediul multipli-
citatii de relatii vitale (Lebenzbeziige),
poate deschide, radiind, citre mai multe
moduri ale trairii: triirea a ceea ce tine de
lumea ambiantd (das Unaveltliche), a ceca
ce are valoare (das Wertgenommene), a ceea
ce este valabil (das Giiltige), care se pot
inscrie, fiecare in parte, In mai multe
tipuri ale trairii — estetic, religios, social
etc*. Viata ,,in si pentru sine® este asadar
bogati in potentialititi, deschizand
astfel citre o pluralitate de lumi ale vietii
(Lebenswelten)®.

Aceste cercetdri vor fi aprofundate in
cursul din toamna urmitoare4s, unde
viata va fi caracterizatd pentru prima data
drept ,,viata factica [faktische Leben]“. Si
aici se reafirma cd fenomenologia, ca
stiintd a originii (Ursprungswissenschaf?), are
ca ,,obiect” privilegiat, ca domeniu de
origine (Ursprungsgebiet), ca sferd proble-
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matica (Problemsphire) insisi viata factica.
Spre deosebire de primul curs din 1919,
care se focaliza asupra lumii ambiante,
aici lumea vietii (Iebenswelt) este analizata
intr-o grild ternard: lumea ambiantd
(Ummweli), lumea comund sau a vietii
intersubiective (Mitwelf) si lumea sinelui
(Selbstwely¥?. Viata in sine (Leben an sich) se
desfdsoara in parametrii acestor Lebens-
welten, fiind caracterizatd prin auto-sufi-
cientd (Selbstgensigsamkeif), prin multiplici-
tatea tendintelor vitale, prin caracter
mundan (Weltcharakter), prin auto-inteli-
gibilitate (Selbstverstandlichkerd), prin semnifi-
cativitate (Bedeutsambkeif) Intr-un ansam-
blu expresiv (Ausdruckszusammenhang). in
cadrul palierelor lumii vietii, lumea
sinelui (Se/bstwelf) va capidta o importanti
distinctivd, aceasta constituindu-se ca pi-
vot al analizei. Viata ca atare se centreaza
pe lumea sinelui. Este vorba de o
Zugespitzheit des faktischen Lebens auf die
Selbstwelt, de o ingustare, o ascutire, o
acutizare a vietii factice in directia lumii
proprii: viata este in mod fundamental
viatd a sinelui, viata proprie®.

Efortul lui Heidegger va fi acela de a
determina din ce In ce mai aplicat, de-a
lungul unor laborioase analize, legitura
concreti dintre aceste lumi ale vietii
(Unawelt, Selbstwelt, Mitwel), adicd tocmai
relatia vitald (Lebensbezug) de care a fost
vorba mai devreme. Problema acestui
raport este rezolvatd In paradigma
husserliana, in linia temei intentionalititii.
Insi nu este greu de observat ci inten-
tionalitatea, asa cum o concepe Husserl,
ca structurd a congtiintei care vizeaza
obiectul, poartd deja marca teoretizirii, a
de-vitalizarii (Ent-leben). Asttel, Heidegger
va incerca si determine intentionalitatea
la nivelul vietii factice, intr-un sens mai
larg, anume analizand structura situatiei:
ea cuprinde un sens al continutului
(Gebaltssinn), un sens al relatiei (Bezugs-
sinn) si un sens al Implinirii (I olzugssinny®.
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Este vorba de articularea celor trei direc-
tii fenomenologice ale sensului: sensul
continutului, sensul relatiei, sensul impli-
nirii sau al realizarii reprezintd schematis-
mul fundamental al intentionalitatii expe-
rientei vietii®. Faptul cd intrebarea pe
care o va reliefa Heidegger cu precddere
va fi Cum? si nu Ce? isi are originea in
preeminenta pe care filozoful o acorda
intrebdrii privitoare la sensul Implinirii
(V'ollzugssinn), care se desluseste intr-un
cum se Iimplineste sau se realizeaza
cutare sau cutare mod de a exista, in
raport cu intrebarea privitoare la conti-
nut, care se expliciteazd ca un ce pe care
il avem in vedere. Cum-ul implinirii $i ce-ul
continutului sunt legate de acel Begugssinn.
Agsadar, interpretarea genuind a vietii
sinelui va cdpidta o importantd decisivi.
In acest sens, marturiile privitoare la
aceastd viatd ,Jduntrica™ a sinelui se vor
dovedi extrem de semnificative. In pri-
mul rind, ceea ce invoci Heidegger in
acest context este accentul pe care
crestinismul il pune asupra lumii
sinelui®!, amintind aici o serie de nume,
intre care Augustin, Bernard de Claitvaux,
Bonaventura, Meister Eckhard, Tauler,
Luther si Kierkegaard?, anticipand pre-
ocupirile sale de fenomenologie a religiei
din urmdtorii doi ani®. Heidegger inter-
preteazd sintagma lui Augustin crede, #
intelligas (trebuie sd crezi pentru a Inte-
lege) tocmai in sensul intensificarii vietii
factice si al precedentei vietii in raport cu
cunoasterea: triieste In mod viu sinele
tdu (lebe lebendig dein Selbst)>, adicd sinele
trebuie sd se realizeze pe sine intdi de
toate in deplinatatea vietii, pentru a putea
cunoagste (das Selbst soll sich erst im vollen
Leben verwirklichen, ebe es erkennen kann)>.
De asemenea, invocatia augustiniana
inquietum cor nostrum (nelinigtitd este
inima noastrd [pand ce se va odihni intru
Tine]), este interpretatd ca ,,neliniste a
vietii* (Unrube des Lebens)>, fapt care mai

tarziu va capata titlul de Unbeimlichkeit, ca
Un-gubause-sein a Dasein-ului¥.

Asupra acestei idei — potrivit cireia
modul fundamental al vietii factice este
acela de a fi o povarda — vor reveni
consideratiile heideggeriene din Raportu/
citre Natorp, text sctis in toamna anului
1922%, Este un text de o importantd
majord In biografia intelectuald a tana-
rului Heidegger, un ,raport” pe care
acesta 1l adreseaza lui Natorp In vederea
obtinerii unui post la Universitatea din
Marburg. Acest scurt expozeu (de doar
50 de pagini) condenseaza si sintetizeaza
principalele linii de fortd in care s-a
miscat gandirea heideggeriand intre 1919
si 1922, prefigurand si traiectoriile pe
care aceasta le va parcurge pand in 1926,
anul elaboririi efective a lui Sein und Zeit.
Asadar, avem de a face cu un text
»de frontierd (ca si cursul din 1923:
Ontologie. Hermenentica facticitatii), care pare
ci inchide prima etapd a reflectiei
heideggeriene de tinerete — ilustrati de
cursurile de la Freiburg (1919-1922) —
deschizand o a doua etapd, pe care o pun
in lumind cursurile de la Marburg (1923-
1927).

In ceea ce priveste subiectul nostru —
tema vietii — trebuie semnalat cd aici
Heidegger incepe s foloseascd simultan,
ca termeni intersanjabili, conceptul de
Jfaktische Leben si cel de Dasein pentru
indicarea existentiei umane. Aceasta
sinonimie este, de altfel, si punctul
pornind de la care Heidegger va incepe
sa renunte treptat la conceptul de ,,viata®
in favoarea celui de Dasein. , Realitatea
semnificati® este aceeasi, fie ci e numitd
»viata factici®, fie cd e numiti Dasein,
insa o serie de precautii termonologice si
conceptuale il indeamnd pe Heidegger si
isi purifice discursul de orice urmi de
,,vitalism®. Incia de la inceputul acestui
text, Heidegger reafirmai o idee pe care o
sustinuse din primul curs, tinut in 1919:
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obiectul fundamental al filozofiei este
existenta umand ca viata factica:

,,Obiectul cercetirii filozofice este Dasein-ul
uman [menschliche Dasein] interogat in ceea ce
priveste caracterul sau de fiintd [Seimscharakter].
Aceasta otientare fundamentald [Grundrichtung]
a interogarii filozofice nu este aplicatd sau
addugatd din afard obiectului interogat, adica
vietii factice [faktische Leben), ci ea trebuie si
fie inteleasd ca o sesizare expliciti a unei
mobilitdti fundamentale [Grundbewegtheil] a
vietii factice, care exista in modul de a se
preocupa de fiinta sa [#m sein Sein besorgt isf] in
temporalizarea concretd a fiintei sale [/ der
konfkreten  Zeitignng seines Seins|, iar aceasta
chiar si atunci cand ea se evitd pe sine Insasi
[wo es sich selbst aus dem Wege gebf] <.

Regisim astfel aici ideea eschivei din
fata propriului sine, a ciderii, a aliendrii, a
alunecdrii cidtre lumea inconjuritoare.
Prima noutate pe care o putem
semnala este orientarea hotdrati a reflec-
tiei heideggeriene citre o perspectiva
ontologicd asupra fiintdrii umane §i a
structurii sale generice. Lexicul ontologic
utilizat in acest context este un argument
evident in aceastd directie. Astfel, se
cupleazd doud linii care pand acum au
functionat relativ independent in gin-
direa lui Heidegger: pe de o parte ideea
unei analitici a existentei umane (a vietii
factice), iar pe de altd parte problematica
ontologicd (tema fiintei). De acum
inainte, Heidegger va concepe aceste
doud linii de forta ca inseparabile, ca
paliere de sens ce se determind reciproc
si se implicd reciproc. Interpretarea au-
tenticd a structurii existentei umane, a
vietii factice, trebuie intreprinsd in cheie
ontologicd, iar ontologia trebuie sd vadi
in existenta umanid prima sa sarcina
comprehensiva. Asa cum ontologia este
privati de fundamentul siu autentic daci
face abstractie de existenta umand, tot
asa nici o interpretare a fiintei omului nu
poate accede la originaritate daca nu

16

pune in joc o perspectivd ontologicd
radicald.

Asadar, nu vom fi surpringi dacid
bagajul conceptual ce a fost analizat in
mod concret de-a lungul interpretirilor
privind facticitatea specifici crestinis-
mului®, drept lipsd de securitate, neliniste,
povard si dificultate inerenta a vietii, va fi
ridicat acum la un nivel ontologic si va
cipdta o valoare explicativa ontologica:

»Viata facticd are acel caracter de fiintd
[Seznscharakter] de a fi in sine insdsi o povard
[daf es an sich selbst schwer trigf]. Marturia de
netagiduit pentru acest lucru este tendinta
vietii factice de a se despovira pe sine ingisi
[die Tendenz des faktisches Lebens zum Sichleich-
machens. in acest fapt de a fi in sine insdsi o
povard [an sich selbst schwer Tragen)], viata, in
conformitate cu sensul fundamental al fiintei
sale [Grundsinne seines Seins], este Impovara-
toare nu in sensul unei proprietiti accidentale
[zufilligen  Eigenschaff]. Daci viata este cu
adevirat ceea ce este [egentlich ist, was es isf] In
acest fapt de a fi povari si dificultate [Schwer-
und Schwierigsein], atunci modul adecvat de a
avea acces genuin la ea [die genuin angemessene
Zugangsweise zu ihm] si modul de a pistra
[Verwahrungsweise] [acest acces] nu poate
consta decat Intr-un fapt de a [o] impovira
[Schwermachen] 0.

Sarcina preliminari a cercetirii filozo-
fice este asadar reliefarea caracterului
obiectual specific al vietii factice (ezne
Abhebung des  spezifischen  Gegenstandscha-
rakters des faktishen Lebens)®2. Heidegger
reafirmd In acest context stransa legitura
dintre filozofie si viatd si circularitatea
existentiald in care ele sunt situate: faptul
cd viata factici este obiectul filozofiei
depinde de faptul cid filozofia este un
mod specific al vietii:

5] aceastd cercetare constituie un mod
determinat al vietii factice [ein bestimmtes Wie
des faktishen Lebens] si, ca atare, in realizarea
[Vollzug] sa, co-temporalizeaza in sine insasi
lan ibm selbst mitzeitigh fiinta de fiecare datd
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concretd a vietii [das jeweilige konkrete Sein des
Lebens] |..]. Posibilitatea unei atari co-tem-
poralizari [Mitzeitigung] se intemeiaza in aceea
cd cercetarea filozoficd este realizarea expli-
citd [expligite 1ollzng] a unei mobilitdti fun-
damentale [Grundbewegtheif] a vietii factice i
in care ea se mentine constant®63,

Acest citat videste o dati in plus
»pragmatismul®  existential al lui
Heidegger, incredintarea sa ca filozofia —
departe de a fi o purd expunere spe-
culativd a unor teorii abstracte despre
realitate i lume — are puterea de a
schimba, transforma si Imbogiti, ca
exercitare filozoficd si ca filozofare
concretd, propria existentd §i viata In
slujba cireia ea se afld si in care 1si are
izvorul siu autentic. Astfel, aici rever-
bereazd ecoul unei vechi exigente, asu-
matd incd din anticitate de citre filozofi,
aceea conform cireia filozofia trebuie sd
fie un ,,;mod de viata“. Tot aici isi face
aparitia o idee care va fi de acum inainte
fundamentali pentru gandirea heideg-
geriand: ideea temporalitdtii. Heidegger
spune textual ci mobilitatea funda-
mentald (Grundbewegtheit) a vietii factice
existd In modul preocupdtii cu proptia sa
fiinta, in temporalizarea concreta a fiintei
sale (in der konkreten Zeitigung seines Seins),
iar cercetarea filozofici este un mod de
co-temporalizare (Mitzeitigung) a acestei
fiinte. Astfel isi fac aparitia in mod
explicit elementele care constitue titlul
faimoasei lucrari de peste cativa ani:
Hfinta® si |, timpul®, jaloanele intre care
se va misca de acum Inainte gandirea
heideggeriand.

fn chip de concluzie:
viata facticd — concept cheie
al heideggerianismului timpuriu

Aceastd trecere in revistd a princi-
palelor nervuri tematice ale problematicii
vietii, asa cum apare ea in scrierile

heideggeriene dintre 1919 si 1922, nu
are, desigur, o pretentie exhaustivd. Am
putut constata insa cele mai importante
caracteristici ale acestel tematizari. Moti-
vatia initiald a temei vietii in gandirea
tandrului Heidegger pare si vind pe
filiera filozofiei lui Dilthey, exponent al
curentului general de , filozofie a vietii.
Heidegger este deplin constient de
amploarea istorica (filozoficd si teologica
a problemei vietii); sarcina pe care el si-o
acordi este aceea a unel tematiziri
radicale a acestei probleme fundamen-
tale, pornind de la orizontul deschis de
cercetdrile lui Wilhelm Dilthey, insa
prelucrate cu mijloacele conceptuale ale
fenomenologiei. Aceasta implicd insd si o
redefinire a fenomenologiei, iar aici
poate fi identificatd si o criticd implicitd a
pozitiei husserliene, criticdi ce se va
radicaliza in Sein und Zeit si in scrierile ce
vor preceda imediat aceastd lucrare.
Heidegger 1si destisoard acest proiect
temerar parcurgand doud cii pornind de
la care, in chip de aplicatie, isi va extrage
temele fundamentale: tema vietii factice,
a facticitdtii, a analiticii Dasezn-ului de mai
tarziu. Prima dintre acestea este analiza
fenomenologica a vietii religioase, cu
referire directd la Epistolele apostolului
Pavel si la Confesiunile Stantului Augustin.
Cea de a doua cale pe care Heidegger o
urmeaza este accea a unei analize a
textelor aristotelice, in special a E#ii
nicomahice. O altd componentd funda-
mentald a acestul imens camp interogativ
este cea hermeneutici. inci de la sfarsitul
cursului din 1919, unde Heidegger in-
cheie prin afirmarea unei hermeneutische
Intention, problema sensului, a intelege-
rerii si a explicitarii este foarte impor-
tantd. Motivat tot de Dilthey — ciruia ii
apartine sintagma ,,Viata are calitatea de a
se intelege pe sine Insasi“ — dar si de scoala
hermeneuticdi de dupd Schleiermacher,
Heidegger avea sd isi defineascd in 1923
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proiectul sdu filozofic ca hermeneuticd a
facticitatii. In sfarsit, nu trebuie si uitim
componenta ontologica a acestei proble-
matici, care l-a determinat pe Heidegger
sa inteleagd problema vietii factice in
termenii problemei fiintei. Toate aceste
linii de forta — filozofia vietii, fenomeno-
logie, hermeneuticd, ontologie, Aristotel,
Pavel, Augustin — sunt situate In jurul
problematicii vietii factice, constituind
materia care, cristalizatd, va ajunge cativa
ani mai tarziu si fie expusd sub forma
unei analitici fenomenologic-hermeneu-
tice a existentei, ca ontologie fundamentala.

In procesul acestei cristalizdri, ideea
vietii va fi totusi pdrdsitd. Heidegger va
renunta la ea, fird s explice foarte clar
de ce, in favoarea termenului de Dasezn.
Desi mai toate structurile vietii factice
vor fi integrate in analitica Dasein-ului,
conceptul insusi de viatd este exclus. Am
spune asadar, cd analitica existentiald este
o analiticd a vietii factice, insd fenomenul

Note:

fundamental al vietii este rebotezat, el
capitd alt titlu si un alt nume (Dasein,
existentd), iar vechiul nume este abolit.
Mai mult, se va spune chiar cd termenul
de ,,viati* impiedicd obtinerea unei op-
tici originare asupra fiintirii vizate, ci el
submineazi si saboteazi o investigatic
fenomenologic genuina a fiintei acestei
fiintari. ,,Viata® va intra pe lista concep-
telor metafizice proscrise, alituri de
termenul de ,,om®, de ,,animal rational®,
de ,,spirit* etc. Evacuarea vietii din spa-
tiul analiticii este astfel indiciul unei noi
etape din gandirea heideggeriand, o etapa
in care filozoful — constient de puterea
invizibild a semanticii cuvintelor — fisi
izoleazd universul de discurs si isi puri-
ficd terminologia in raport cu metafizica
traditionald. El nu va cduta cu precidere
sa accentueze legiturile dintre el si
traditie, ci, intr-un ethos al separatiei, va
dori s se distingd cat mai ferm de lim-
bajul filozofiei europene.

1 Citdim operele lui Heidegger uilizind urmaitoarele sigle: GA 56/57 = Zur Bestinmung der Philosophie,
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herausgegeben von Bernd Heimbiichel, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main, 1999 (traducere in
limba romand de Gabriel Cercel, in curs de aparitie); GA 58 = Grundprobleme der Phinomenologie,
herausgegeben von Hans-Helmuth Gander, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main, 1992; GA 59
= Phdnomenologie der Anschaunng und des Aunsdrucks. Theorie der philosophischen Begriffsbildung, herausgegeben
von Claudius Strube, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main, 1993; Natorp Bericht =
Interprétations  phénomeénologignes ~ d’Aristote.  Tablean de la  situation  herménentigne  |Phai Jogische
Interpretationen zn Aristoteles (Anzeige der hermeneutischen Sitnation)], edition bilingue, tr. fr. J.-F. Courtine,
Trans-Europ-Repress, Mauvezin, 1992; SuZ = Sein und Zeit. Unverinderte Nachdruck der 15., an
Hand der Gesamtausgabe durchgesehene Auflage mit den Randbemerkungen aus dem Handexemplar
des Autors im Anhang, Ttbingen: Max Niemeyer Verlag, 1986 [trad. rom. Gabriel Liiceanu si Catalin
Cioabd: Fiintd si timp, Humanitas, 2003]; GA 29/30 = Die Grundbegriffe der Metaphysik. Welt — Endlichkei
— Einsamfeit, herausgegeben von Friedrich-Wilhelm von Herrmann, Vittorio Klosterman, Frankfurt
am Main, 1992; GA 54 = Parmenides, herausgegeben von Manfred E. Frings, Vittorio Klostermann,
Frankfurt am Main, 1992 [trad. rom. Bogdan Minca si Sorin Lavric: Parmmenide, Humanitas, Bucuresti,
2001); Wegmarken = Wegmarken, herausgegeben von Friedrich-Wilhelm von Herrmann, Vittorio
Klostermann, Frankfurt am Main, 1996.

Am discutat acest din urmd aspect in articolul nostru ,,Heidegger, la polysémie de la vie et son
histoire®, in I. Copoeru, A. Schnell (ed.), Recherches phé; s actuelles en Roumanie et en France,
Hildesheim, Olms, 2000, p. 85-106.

Un citat din Bergson (din Matiére et memoire) apare, de exemplu, la inceputul cursului Grundprobleme der
Phénomenologie 1919-1920; existd mai multe locuri in care Heidegger indicd importantul pas inainte
ficut de filozofia bergsoniana.

Cf. comentariul tardiv al lui Heidegger de la sfarsitul cursului Pammenide, unde pana si experienta
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poeticd a unui Rilke este pusi sub influenta acelei biologische Popularmetaphysik des ausgehenden 19.
Jabrhunderts. Cf. GA 54, p. 235 (trad. rom. p. 294).

Cf. G. Pflug, art. ,,Lebensphilosophie®, in Historisches Worterbuch der Philosgphie, hgg. von Joachim Ritter
und Karlfried Grinder, Band. 5, coll. 135-140.

Vezi si discutia din paragraful 18 al cursului Grundbegriffe der Metaphysik, GA 29/30, pp. 103-116, unde
Heidegger ilustreaza opozitia dintre Leben (Seele) si Geist in opera lui Oswald Spengler, Ludwig Klages,
Max Scheler si Leopold Ziegler.

Martin Heidegger, ,,Anmerkungen zu Karl Jaspers Psychologie der Weltansachaunngen®, in Wegmarken,
pp. 14-15.

Pentru influenta lui Dilthey in fenomenologie, cf. Rudolf A. Makkred and John Scanlon (eds), Dilthey
and Phenomenology, University Press of America, 1987.

Martin Heidegger, Les conferences de Cassel (1925), édition bilingue introduite, traduite et annotée par J.-
C. Gens, Vrin, 2003, mai ales pp. 159-161, 165-167, 177-181.

SuZ, p. 46. Ne-am putea interoga, pornind de la acest context, dacd poate fi vorba de un paralelism
intre ,intrebarea privitoare la viatd“ (die Frage nach dem Leben) si intrebarea privitoare la fiinta*
(Seinsfrage) sau la sensul ei (die Frage nach dem Sinn vom Sein), si dacd nu cumva in cariera filozofica
timpurie a lui Heidegger nu a existat cumva o concurenti taciti Intre aceste doud intrebari.

Meritd poate amintit ci Dilthey este totusi singurul mare filozof care a sesizat dintru inceput
importanta si noutatea fenomenologiei husserliene, dedicand mai multe seminarii Cercetdrilor Logice.
Husserl, in pofida respectului pe care i-1 purta lui Dilthey, il va ,ataca® in articolul sau din 1911 din
revista Logos, Fenomenologia ca stiintd riguroasd, taxand pozitia acestuia drept ,,istoricism®. Vezi
corespondenta Diltehy-Husserl pe acest subiect publicatd in Martin Heidegger, Les conferences de Cassel
(1925), op. cit.

GA 56/57, pp. 4-5, traducetre in limba roménd (partial modificatd) de Gabriel Cercel, in curs de
aparitie.

Wilhelm Dilthey, Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften, in Gesanmelte Schriften, V1I1.
Band, Vandenhoek & Ruprecht in Gottingen, 1992. p. 131, trad. fr. par Sylvie Mesure, L ¢dification du
monde historique dans les sciences de Uesprit, Cerf, 1988, p. 86. Vezi de asemenea Nathalie Zaccai-Reyners,
Le monde de la vie: 1. Dilthey et Husserl, Cerf, 1995, pp. 15-18, 27-32.

Cf. H.P. Rickman, Dilthey today. A critical appraisal of the contemporary relevance of his work, Greenwood
Press, New York, 1988, pp. 133-134: It is important first of all to be clear about the precise meaning
Dilthey gave to the term ‘life’. ‘In the human studies’, he wrote, ‘T use the expression life only for the
human world” (C.WV., Vol. VI, p. 314). That he should not be talking about elephants and earthworms
in the human studies is not particularly surprising. It means, however, also that the biological aspects
of man that he shares with other animals are pushed into the background. He did not deny for a
moment the importance of man being an animal or the fact that the human life, throughout, is rooted
in and affected by biological factors. But his focus of attention is on life as modified and, indeed,
transformed by mind. In fact, he uses the terms life’ and ‘world of mind’ as virtually exchangeable
[-..] Life is to him what he sometimes desctibes as ‘social/historical reality’. It is the pageant of social,
political, and cultural activities, be it of individuals or groups set up for those purposes. It covers
personal relationship, legal proceedings, economic activities |[...]“.

Wilhelm Dilthey, Der Aufbau ...., op. cit., p. 132 si urm., trad. fr. p. 87 si urm.

Theodore Plantinga aratd, in lucrarea sa Historical understanding in the thought of Wilbelm Dilthey, Edwin
Mellen Press, Lewiston, 1992, cd putem sesiza in cariera filozoficd a lui Dilthey doua pozitii distincte
in privinta vietii. Dacd in 1892 Dilthey afirma ca viata este un dat fundamental dincolo de care gandire
nu poate patrunde si care este conditia de posibilitate a cunoagterii, in scrierile de dupa 1900 Dilthey
admite cd viata, ca fapt fundamental (Grundtatsache), poate fi cunoscuta sau inteleasa din interior. La fel,
daci in scrierile timpurii ale lui Dilthey uzajul conceptului de viatd era mai strict §i cuprindea atat un
sens subiectiv (activitatea spirituald), cat si unui obiectiv (continuturi spirituale), in filozofia tardiva
Dilthey rupe bariera dintre un spirit incapsulat in sine si exterior §i propune un sens mai larg al
conceptului de Leben, In care partea subiectivd cuprinde toate ariile de activitati umane dominate de
gandire, simtire si vointa, in timp ce partea obiectiva cuprinde orice lucru cu care omul este in contact.
Astfel, aratd autorul american, Dilthey descrie viata ca interactiune dinamica (Wirkungszusammenhang)
intre sinele care este intotdeauna situat intr-o lume si lumea sa ambiantd, care nu e un continut mental.
in acest sens, sarcina fundamentali a filozofiei este aceea de a intelege viata pornind de la ea Insasi. Cf.
pp. 70-78.

Expresivitatea vietii survine prin intermediul artei, al poeziei bundoard, dupa cum arati Dilthey in
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textul sau din 1910, Goethe §i imaginatia poetic: ,,Poezia este reprezentarea si expresia vietii. Ea exprimi
experienta triitd §i ea reprezintd realitatea exterioard a vietii [...] in viatd, eul meu imi este dat in
mijlocul sdu, prin intermediul sentimentului propriei existente, un comportament i o luare de pozitie
fatd de persoane si de lucrurile din jurul meu; acestea exercitd asupra mea o presiune sau imi produc
bucurie de a trdi sau fortd, ele au exigente fatd de mine si iau un loc in existenta mea.” In Wilhelm
Dilthey, (Euvres vol., 7, trad. fr. Dani¢le Cohn et Evelyne Lafon, Cerf, p. 227. Vezi de asemenea si
Wilhelm Dilthey, The essence of Philosgphy, trans. by Stephen A. Emery and William T. Emery, AMS
Press, New York, 1969, pp. 33-36.

“[...] das Verstindnis dringt vom Leben auf in immer neue Tiefe.” Wilhelm Dilthey, Der Aufban..., op.
¢it., p. 132. Aici, in cadrul fondarii stiingelor spiritului, Dilthey afirmé necesitatea reintoarcerii la viagi
(Riickswirknng anf Leben).

David Farrell Krell, Daimon life. Heidegger and life-philosgphy, Indiana University Press, Bloomington and
Indianapolis, 1992.

Acest pathos vital al filozofirii heideggeriene se va transforma treptat, insd el ar putea fi identificat i in
etapele mature ale carierei sale filozofice. Sophie-Jan Arrien, in lucararea sa e e logos. La
DPhénoménologie de la vie du jeune Heidegger (1919-1923), tezd de doctorat nepublicatd, sustinuti la
Univeristatea Paris IV in 18 octombrie 2003, pp. 98-100 indicd mai multe pasaje, ce se intind din 1915
pani in 1923, in care Heidegger aratd necesitatea inrddacindrii filozofiei in viata.

Pentru semnificatia husserliand a conceptului de viatd cf. Natalie Depraz, ,La vie m’est-clle donnée?
Réflexions sur le statut de la vie dans la phénoménologie®, in Les Etudes Philosgphigues 4/1991, pp. 459-473;
Marc Richit, ,,Vie et mort en phénoménologie®, in Alternr. 2 / 1994, pp. 333-365.

Pentru delimitarea acestor sensuri ale ideii de viatd, cf. articolul nostru ,,Le phénomene de la vie entre
la réflexion philosophique et I'expérience religieuse”, in M. Neamtu and B. Titaru-Cazaban (eds.),
Memory, Humanity, and Meaning. Selected Essays in Honor of Andrei Plesu’s Sixtieth Anniversary, Bucuresti,
Zeta Books, 2009, pp. 393-407.

Martin Heidegger, Interprétations phénoménologiques d’Aristote, op. cit., p. 20.

Ibid.

»Das Wort [Leben] muf3 in einer Vieldeutigkeit belassen werden, um die Lage angemessen zu
charakterisieren” (GA 59, p. 18).

,Das Problemwort «Leben» mufl in einer Vieldeutigkeit belassen werden, um die von ihm
interndierten Phinomene anzeigen zu kénnen® (Wegmarken, p. 15).

Pentru aceastd problemi, cf. articolul lui Jean Greisch, ,,La «tapissetie de la vies. Le phénomeéne de la
vie et ses interprétations dans les Grundprobleme der Phii Jogie (1919/20) de Martin Heidegger, in
Jean-Francois Courtine (ed.) Heidegger 1919-1929. De ['herménentique de la facticité a la métaphysique dn
Dasein, op. cit., pp. 131-152.

GA 56/57, p. 63.

GA 58, pp. 1, 65.

Stiintificitatea fenomenologiei va fi, cu timpul, din ce in ce mai atenuatd, insi pentru moment ea
caracterizeaza esenta demersului filozofic autentic.

GA 59, p. 18.

GA 58, p. 25.

GA 56/57, p. 21; GA 58, pp. 1, 30.

GA 59, pp. 12-13. Gisim fraze identice in ,,Anmerkungen zu Karl Jaspers Psychologie der
Weltansachaunngen™, in Wegmarken, pp. 14-15. Vezi comentariul lui Jean Greisch, L Arbre de vie et I’Arbre
du savoir, op. cit., pp. 140-143.

GA 56/57. Trimitem aici la cele mai importante interpretiri care s-au dat acestui curs: Theodore
Kisiel, The Genesis of Heidegger’s Being and Time, gp. cit., pp. 38-58, Jean Greisch, L. Arbre de vie et I'’Arbre
du savoir, op. cit., pp. 33-50.

GA 56/57, p. 66.

GA 56/57, p. 68.

De-vitalizarea (Ent-leben) triirii (Erlebnis) este conditia de posibilitate a experientei (Erfabrung).
Experienta teoretica se caracterizeaza astfel printr-o siracire a semnificatiei. Corespondentul din Sein
und Zeit al acestui proces de de-semnificare este conceptul de de-mundaneizare (Enfweltlichung). Cf.
SuZ, pp. 65,75, 112, 113.

GA 56/57, p. 87: ,Nu numai naturalismul, cum s-a crezut (Hussetl, studiul din revista Logos), ci
dominatia generald a zeoreticului este cea care deformeazd problematica autentica“.

GA 56/57, pp. 70-72. Cum bine observi Jean Greisch, este vorba de sfera pre-teoteticd si nu de cea
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practicd. Referirea la sfera practicd ar perpetua dualitatea dintre teoretic §i practic ce era operanti in
neokantianismul epocii. Dimpotrivi, cdutirile lui Heidegger vizeazi orizontul din care provin atat
teoreticul cat §i ceea ce, prin contrast, este numit ,,practic. Vezi §i argumentatia corespondenti din
Sein und Zeit, pp. 59, 69 si mai ales p. 193.

Agadar, problema realitatii lumii inconjurdtoare este lipsitd de sens, pornind de la viatd se poate pune
problema genezei ideii de realitate: ,,cit de necesard si de plind de sens este problema muotivatiei sensului
realitatii (ca element teoretic al sensului) pornind de la viata si de la trdirea in prima instantd a lumii inconjurdtoare®.
(GA 56/57, p. 92). A se compara cu paragraful 43 dedicat realititii in Sein #nd Zeit, unde acecasi
argumentatie este refacutd, insa pe un alt palier.

GA 56/57, pp. 77-84. Vezi de asemenea S#Z, paragraful 43, p. 206 si urm.

GA 56/57, p. 63.

GA 56/57, p. 115.

Jean Greisch, L’Arbre de vie et I’Arbre du savoir, op. cit., p. 49. Savantul francez remarcd de asemenea
intrebuintarea stranie de citre Heidegger a cuvantului Lebensschwungkraft, care este tocmai traducerea
germand a elannlni vital bergsonian de citre Stefan George. Cat de bergsonian era intr-adevir Heidegger
si care este influenta lui Bergson pentru fenomenologie, sunt subiecte care meriti In continuare
cercetate.

Grundprobleme der Phii logie, GA 58, curs de iarna 1919-1920.

Structura analiticii Dasein-ului din Sein und Zeit poate regisi cu usurintd aceastd tripartitie. Tematica lui
Unmwelt face obiectul paragrafelor 14-18, cea a lui Mitwelt cuprinde analizele privind existentialul Mizsein
(paragrafele 25-27), in timp ce problematicii lui Se/bstwelt 1i corespund mai multe focaliziri, atat din
prima parte a lucririi (paragrafele 29-34), cit si cele din partea a doua privitoare la fenomenul mortii si
al constiintei.

GA 58, pp. 59-64. Mai tarziu, Heidegger va folosi un termen extrem de important pentru a arita c¢i nu
este vorba de o viatd genericd, de viata unei constiinte generice, ci ci viata trebuie inteleasd ca de
fiecare datd a mea: Jemeinigkeit.

Cf. pentru acest aspect, articolul nostru ,,Critica lui Heidegger la adresa lui Husserl: preluarea
intentionalititii la nivelul vietii factice®, in Cristian Ciocan & Dan Lazea (ed.), Metamorfogele unei idei:
Intentionalitatea de la Plotin la Levinas, Editura Universitatii Bucuresti, 2005, pp. 137-152.

Pentru aceasta, cf. Jean Greisch, L Arbre de vie et I’Arbre du savoir, op. cit., pp. 55-70.

GA 58, p. 61: ,,Das tiefste historische Paradigma fiir den merkwurdigen Prozef der Verlegung des
Schwerpunktes des faktishes Lebens und der Lebenswelt in die Selbstwelt und die Welt der inneren
Erfahrungen gibt sich uns in der Entstehung des Christentums. Die Selbstwelt als solche tritt ins
Leben und wird als solche gelebt®.

GA 58, p. 61; vezi de asemenea si Erganzung 4, in acelasi volum, pp. 205-206.

Am abordat recent acest aspect in articolul nostru ,,Heidegger si fenomenologia vietii religioase®,
Revista de Filosofie vol. LVII (2010), nr. 1-2.

GA 58, p. 62.

GA 58, p. 205. Aici Heidegger spune ci Augustin a stiut s sesizeze lumea sinelui intr-un mod mai
profund decat Descartes: ,,Man sagt, Awugustin sei ein Votldufer Descartes. Aber Augnstin sah die
Selbstheit viel tiefer als Descartes, weil dieser schon von der modernen Naturwissenschaft beeinfluft
ist. Aceeasi idee va fi afirmatd si un an mai tarziu, in cursul Augustin 5i neoplatonismul, GA 60, p. 298:
,»» Vita® (Leben) ist kein bloBes Wort, kein formaler Begriff, sondern eins Strukturzusammenhang, den
Augustin selbst gesehen hat, allerdings noch nicht ausreichender begrifflicher Scirfe. Diese ist auch
heute nicht erreicht, weil die Betrachtung des Selbst als Grundphinomen von Descartes in eine
andere, abfallende Richtung gebracht worden ist, wovon dann die gesamte neuere Philosophie nicht
losgekommen ist. Augustins Gedanken wurden von Descartes verwissert. Die Selbstgewissheit und
das Sich-selbst-Haben im Sinne Augustins ist etwas ganz anderes als die cartesische Evidenz des
,Cogito™,

Ceea ce este frapant in acest context este asimilarea directi pe care Heidegger o face aici intre
credingd/inima (coram, kardia) $i viagi: a crede, pornind de la ceea ce ¢ (in) inima omului, este un mod
privilegiat (adicd genuin) de a trédi viata sinelui, In a sa Se/bstwelt. Insa daca viata in sens crestin capatd
un sens primordial, atunci ramificatiile sensurilor vietii au si ele o importanti distincta, chiar daca
implicitd, pentru subteranele ideii heideggeriene de viata factica. Cici, ,,a avea viatd* in sens originar
crestin inseamna a primi viata de la Cel ce este Viata in mod primordial si univoc, Cel ce da viatd prin
a-si da viata, prin moartea pe Cruce, in existenta pateticd, nelinistitd si nelinistitoare, aflatd in afara
oricdrei securitati, in tensiunea dintre cel ce crede si aspiratia credintei sale.
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57 SuZ, pp. 188-189.

58 Natorp Bericht, op. cit. Pentru importanta acestui Raport pentru geneza lui Sein und Zeit, cf. Th. Kisiel, The
missing link in the early Heidegger, in Joseph ]. Kockelmans (ed.), Hemmeneutic Phenomenology; Lectures and
Essays, Washington, D.C., University of America Press, 1988, pp. 1-40.

59 Natorp Bericht. 18-19.

60 Cf. analiza noastrd in C. Ciocan,

61 Natorp Bericht, p. 19.

62 Natorp Bericht, p. 20.

63 Natorp Bericht, p. 20.

Heidegger si fenomenologia vietii religioase®, art. cit.
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