Argument

Numirul de fati al revistei noastre
este dedicat In intregime unei teme care,
asa cum ne ddm seama, importd mult in
discutiile ce rdscolesc din timp in timp
mediile intelectuale de la noi. Este vorba,
pur si simplu, de modul In care ideea
enropeand devine prezenti in spatiul spiritual
romanesc. Nu este greu de sesizat acest
lucru: vointa de-a asuma in chip esential
valoti, criterii sau categotii care s-au dove-
dit eficiente in viata omului european s-a
facut adesea resimtitd aici. Ea revine acum
cu noi argumente si, aparent, cu o noud
fortd. Si solicitd exersarea unui mod de a
gandi adecvat acestor valori, o dati cu
dialogul extins si liber pe care-1 presupune.
Fireste, lucrurile nu sunt niciodatd aga de
simple cum apar ele desctise intr-o
propozitie. Dar este important sa revedem,
pentru inceput, in ce fel toate acestea au
devenit la noi o tema de reflectie, o data cu
perceptia de care au avut parte si cu stirile
de exaltare sau de rezistentd pe care le-au
trezit in timp.

Stim bine c4, In aceastd privintd,
preocupiri existd totusi de multd vreme.
Ridulescu-Motru, de altfel, incurajand
noile forme de deschidere culturald, avea
sd fondeze o revista chiar cu acest nume,
deea europeand, prezentd multi ani in spatiul
publicistic romanesc!. Se vor reface atunci,

1 Este admirabil modul in care Constantin
Ridulescu-Motru a slujit ideea europeand nu doar
la nivelul conceptului, ci deopotriva in plan civic si
public. Cateva repere in acest sens pot fi amintite,
ca un mic omagiu adus invitatului roman. Va
infiinta revista Szudii Filosofice (1897), prima de
acest fel din tard si care, din 1923, se va numi
Revista de Filosofie; infiinteaza apoi Societatea de Stu-

intr-o variantd noud, unele date ale pro-
blemei ,,formelor fird fond”, problemi ce
a tins si devina definitorie pentru spiritul
critic modern de la noi. Tind sd cred ci
daci exista Intr-adevar o metafizica impli-
citi sau difuzd oricarei culturi, cum sustin
unii interpretl ai acestui fenomen, atunci
chestiunea relatiei dintre forme si fond este
in stare, aici, sd tind locul celebrei intrebari
aristotelice cu privire la fiinta ca atare. Stim
totodatd ci, de la un timp la altul, revin
in fortd discutiile axate pe o alternativa
incertd, autohtonism zs. occidentalism. Sau
pe nevoia unei sincronizari urgente fie cu
lumea occidentald de pe continent, fie cu
lumea civilizata in genere, granitele acesteia
din urma depasind cu mult cele ale conti-
nentului european. Nu au lipsit nici ten-
tativele de a relua in forme noi legitura cu
traditia greacd, pe de o patte, sau cu cea
patristicd, pe de altd parte. Si nu uitim,

dii Filosofice (1910), cea care devine mai tarziu
Societatea Romdand de Filosofie. inﬁingeazﬁ si conduce
Nouna Revistd Romand (1900-1914), infiinteaza pri-
mul laborator de psihologie experimentala din tard
(1906), deopotriva Analele de Psibologie (1934) si
Jurnalul de Psihotehnica (1937-1941). Sustine ca
putini altii cercetdrile de biopsihometrie (initiate in
1934 de I. M. Nestor, impreund cu care publicd
unele rezultate, in 1948, sub titlul Cervetdri experi-
mentale asupra inteligentei la romanz). Sustine infiin-
tarea unei catedre de psihologie experimentala la
Universitatea din Bucuresti, apoi a unei catedre de
psihologie, logica si teoria cunoasterii (unde va
preda din 1909 pand in 1940). Colaboreaza cu
studii la Revue de Métaphysique et de Morale (unde pu-
blica un capitol din scrierea Elemente de metafizicd),
face parte din comitetul de conducere al revistei
Journal de Psychologie normale et pathologique, aflatd
atunci sub directia lui Pierre Janet si Georges
Dumas.
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aceste mari traditii, cu dezvoltiri i efecte
greu de apreciat in timp, tin in egald ma-
sura de viata istorica §i spirituald a Europei.

Astfel de idei sunt de naturd si
readuci in atentie perspectiva unei posibile
refaceti a elementelor de ordin cultural si
civic din spatiul nostru de viata.

Nu sunt rare situatiile cind credinta si
energiile angajate In acest sens comporti
un aer de-a dreptul milenarist. Se triieste
atunci cu vointa unei radicale renovatio in
istorie §i cu siguranta ca unii dintre noi,
putini de altfel, ar fi chemati sa duci la
capdt acest destin singular. Probabil ca,
pand la un punct, sunt inevitabile astfel de
excese, mai ales cd In timp ele cunosc
transformari care pot s le facd insesizabile
ca atare. Unele sunt datorate modului in
care, sub aspect mental, oamenii ajung si
atingd acele limite ce iau forma exaltirii
simple sau a nihilismului frust. Se nasc in
acest fel eshatologii seculare, bine ascunse
in formele cotidiene de contestatie sau de
resurectie a vietii publice. Dar nu neaparat
la aceasta stare de lucruri se opresc cei care
scriu In acest numdr al revistei. Ci, asa cum
spuneam de la bun inceput, au in vedere
mai cu seamd modul in care ideea euro-
peand, cu noua el vigoare In acest timp,
poate fi recunoscutd in viata istorici si
spirituala de la noi.

Cum vom vedea, cel mai adesea sunt
aduse in discutie unele figuri ce au devenit
cu adevirat emblematice In aceastd pri-
vintd: Lucian Blaga, Camil Petrescu, Stefan
Lupascu, Mircea Eliade, Constantin Noica,
Emil Cioran, Petre Botezatu, Eugenio
Coseriu si loan Petru Culianu. Alte nume,
ce pot oricand sa conduci la discutii asema-
natoare, au fost doar invocate: Constantin
Ridulescu-Motru, lTon Petrovici, Nae
Tonescu, Mircea Florian, Nichifor Crainic,
Dumitru Stiniloae, Mircea Vulcinescu sau
Athanase Joja. Cred ci pot fi avuti in
vedere, intr-un numdr viitor, acei intelec-
tuali romani care au luat calea exilului dupd
1965, devenind mai tarziu martorii decisivi
al unui important fenomen istoric si

spiritual: Paul Goma, Sorin Alexandrescu,
Mihai Ursachi, Matei Cilinescu, Basarab
Nicolescu, Victor leronim Stoichitd, Virgil
Nemoianu si altii, spre a vedea cum anume
au perceput relatia lor cu mediul cultural
occidental si procesul de redefinire a pro-
priei identititi. Ca sa dau un singur exem-
plu, o scriere cum este Identitate in rupturd.
Mentalitati rominesti postbelice (2000), sem-
natd de Sorin Alexandrescu, reprezinti un
document de exceptie in aceasta privinta.
Intentia urmata este relativ simpld, cel
putin in datele ei initiale. Doar ci efectele
unor astfel de discutii pot fi neasteptat de
extinse si ramificate. Caci intervin in dese
randuri intrebdri ce pot conduce discutia in
directii greu de previzut: a fost intr-adevar
relatia intelectualului roman, a filosofului
in cazul nostru, lipsiti de umbre sau de
sincope ? in ce fel a inteles el prezenta sa in
economia simbolici a lumii occidentale ?
ce a Insemnat pentru el faptul ci provenea
dintr-un alt spatiu spiritual ? a urmat
intocmai, in ceea ce i-a reusit, una sau alta
din paradigmele culturii occidentale ? sau,
dimpottivd, reusita sa ascunde si un gen de
replicd, o alternativa suficient de mult cul-
tivatd In timp ? Tocmai Intrebdri de acest
fel intervin mereu in paginile de fati, chiar
daci nu sunt intotdeauna formulate in chip
explicit. Ele vorbesc, in cele din urma,
despre nevoia depdsirii aici pe continent a
unor disjunctii primare, primejdios de
abrupte: occidental/otiental, proeuropean/
antieuropean etc. Nu cred ca se poate
spune despre cineva anume, odatd ce-si
obtine un gen de recunoastere culturala
pe continent sau Intr-o zond distinctd a
acestuia, cd poate ilustra in chip exclusiv un
singur termen al disjunctiei de mai sus.
In definitiv, nu este posibil omeneste asa
ceva. Conditia istoricd sau morala a omului
european comporta ea insdsi o dinamica
neobisnuitd. Nu Intamplitor s-a spus cd
figura simbolica ce ar fi proprie omului
modern din spatiul european este cea a lui
Faust. Din aceastd viata de tip faustic, pe
care omul european o expune tot timpul si
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in varii moduri, fac parte nu doar acele
elemente pe care le validim de reguld
imediat, de exemplu accesul rapid la un
model eficient de intelegere sau de actiune,
acordul conventional cu sine si cu celalalt,
asimilarea unor valori de largi recunoastere
etc. Ci intervin, in modul cel mai firesc, si
unele contraste neasteptate In atitudine,
forme echivoce de expresie, conduite duble
si sentimente profund contradictorii. Acest
lucru este valabil atat pentru intelectualul
occidental, cat si pentru cel care aderd in
timp la modul de viata occidental. — insi,
cum stim, mai ales pentru acesta din urma,
fapt evident dupd 1918, o dati cu dis-
locarea unor mari imperii §i constituirea
unei multiple diaspore.

Asadar, e cu totul riscant — dacd nu
cumva absurd — s incerci a gandi situatia
intelectualului roman dupi o distinctie
doar in aparenti clard: european/noneuro-
pean. Mai onest este, cred, sd vedem tot
timpul acele complicatii greu de ocolit in
relatia sa cu modelul european, nevoia
continuid de-a accede la datele sale istorice
si, deopotriva, rezervele care se pot ivi pe
neasteptate. Sau chiar unele abateri fati de
modelul spre care in mod sincer tinde,
abateri privind maniera sa de comprehen-
siune si de proiectie in timp. Spun aceasta
deoarece, cum sesizim uneori, astfel de
abateri, In sensul indecis al termenului, sunt
capabile si ldrgeasca ori si facd mai flexibile
insesi granitele vietii spirituale europene.

Stefan Afloroaei



